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e, Rituais
& Festividades

A Religiao e a Constitui¢ao
de Espacgos de Socialidade

Resumo

O objetivo central desse texto é explicitar a presenca da populacdo afro-brasileira em espacos de
sociabilidade e integragéo cultural; momentos de liberagdo e contestacdo da ordem vigente. A
populagao vive a cidade a seu modo, produzindo lazer e festa. Os rituais que a constituem situam-se
entre o universo religioso e profano, o que confere mais autonomia para a populacao operar nesses
espacos. As manifestacOes apresentadas possuem como caracteristica fundamental a imbricagao
entre o sagrado e o profano, cujo entendimento implica considera-los em conjunto. Sdo exatamente
as fronteiras pouco definidas desses campos que oferecem margem as praticas devocionais, as
oragoes, as simpatias, igualmente a diversao, ao lazer, a bebedeira e a comilanga, constituindo-se em
momentos importantes de sociabilidade, mas também de resisténcias e contestagdes.

Palavras-chave: Religido, festividades, africanos, afrodescendentes
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e, Ritos
& Festas

urante muito tempo historiadores privilegiaram nos seus estudos os

atributos culturais da elite dominante, desprezando as formas que

constituem o campo da criagao popular, excluindo quase totalmente a
cultura especifica da pracga publica como também, a festa e os humores populares em
toda a riqueza das suas manifestagcdes. A natureza especifica dessas manifestagdes
populares foram totalmente deformadas, porque Ihes injetaram ideias e no¢cdes bem
distantes, formando-se sob o dominio da cultura e dos valores burgueses. Os festejos e as
comemoragdes, com todos os atos e ritos coOmicos que a eles se ligam, ocupavam e
ocupam um lugar muito importante na vida do homem popular. Além dos carnavais
propriamente ditos, que muitas vezes eram acompanhados de atos e procissdes que
enchiam as ruas e as pracas durante dias inteiros, as festas religiosas também possuiam
um aspecto cdmico popular e publico, consagrado pela tradigao. Todos os ritos e
espetaculos organizados a maneira cOmica apresentavam uma diferenga de principio
com relagdo as formas do culto e as cerimdnias oficiais da Igreja ou do Estado.
Apresentavam uma visao do homem, do mundo e das relagcdes humanas totalmente
distintas, deliberadamente exteriores a lgreja e ao Estado.

No Brasil, durante muito tempo, a Igreja e as autoridades administrativas
pretenderam controlar o “lazer” popular, suas festas e festivais. As procissdes, festas de
santos, reunides sociais mesclavam-se o sagrado e o lazer durante o ano todo. A
populagao em geral investia um grande capital emocional nessas manifestacdes. Muitas
semanas de trabalhos intensos e alimentacdo escassa eram compensadas nessas
ocasides, quando na maioria das vezes a comida e a bebida eram abundantes,
intensificavam-se as relagdes sociais, os vinculos de sociabilidade tornavam-se mais fortes,
avida tornava-se menos pesada.

Algrejatinha uma participagao significativa na organizagao dessas festividades, isso
porque as manifestagcdes coincidiam com a comemoracdo dos santos catdlicos. Embora
os dias dos santos se espalhassem abundantemente pelo calendario ritual da Igreja, os
eventos concentravam-se, principalmente do natal até a pascoa. Nessas ocasides, era
comum a presenca de procissdbes com tambores, flautas, musicas e dancgas. Os festejos
eram, na sua grande maioria, organizados por irmandades, associagdes corporativas das
guais seus membros teciam solidariedades fundadas em hierarquias sociais.
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Essas irmandades eram responsaveis pela realizacdo de festas em que musicas, dangas,
mascaradas e banquetes alegravam os participantes em grandes homenagens aos santos de
devogao.

As irmandades surgiram na Europa na ldade Média e faziam parte das confrarias juntamente
com as ordens terceiras. Para que uma confraria funcionasse precisava encontrar uma igreja que a
recebesse ou mandar construir uma e ter seu estatuto ou compromisso autorizado pelas autoridades
eclesiasticas. Em Portugal essas instituicdes dedicavam-se principalmente a caridade e auxiliavam os
necessitados, fossem associados ou ndo. Tanto as irmandades como as ordens terceiras, embora
recebessem religiosos, eram formadas por leigos. Porém as ordens terceiras, diferentemente das
irmandades, se associavam a ordens religiosas convencionais (franciscana, dominicana, carmelita).

As irmandades eram muito numerosas na Europa, sobretudo em Portugal. Da metropole
portuguesa vieram para o Brasil o modelo basico dessas organizagdes. No Brasil, uma unica Igreja,
muitas vezes, acomodava varias irmandades que louvavam seus santos padroeiros em altares
localizados nas laterais das naves.

A administracdo das irmandades brasileiras ficava a encargo de uma mesa, que era reeleita
anualmente e presidida por juizes, presidentes, provedores ou priores, escrivaes, tesoureiros,
procuradores e mordomos. A esses Ultimos, uma série de atividades ficava sob sua custddia, como por
exemplo: convocacgado e direcdo de reunides, arrecadacao de fundos, guarda dos livros e bens da
confraria, assisténcia aos irmaos necessitados, organizacao de funerais, festas e loterias.

Para uma irmandade funcionar, ela teria de ter seus compromissos aprovados por autoridades
da igreja. Esses compromissos, além de regularem a administragao das irmandades, estabeleciam a
condicao social ou racial dos socios, seus direitos e deveres. Eram direitos dos socios: assisténcia
meédica e juridica, ajuda em momentos de crise financeira, se fossem escravos tinham ajuda para a
compra da alforria, direito a enterro para si e para sua familia com acompanhamento de irmaos da
confraria e sepultamento na igreja da irmandade. Em troca, eles tinham o dever de apresentar bom
comportamento e devogao catdlica, pagamento de anuidades e participagao nas cerimonias civis e
religiosas. (REIS,1991; SOARES,2000)

Desde os tempos do Brasil colénia, as irmandades de pretos organizavam e apresentavam
reinados e congadas para celebrar santos de devogao. Essas manifestagcdes constituiam-se em
importantes momentos de sociabilidade. Em dias de celebracao, saiam em desfile pelas ruas das
cidades reis, rainhas e suditos, todos vestidos a carater, na maioria das vezes se apresentavam
mascarados, cantando, dancando, ao som de atabaques, caixas e outros instrumentos musicais,
regados por muita bebida e comida. Esses festejos organizados pelas irmandades, dependendo das
circunstancias e da politica de controle social adotada pelas autoridades da epoca, eram reprimidas
ou toleradas. (REIS,1991)
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A morte e
um testejo

o longo do século XIX, as atitudes diante dos mortos e da morte foram

tomando novas formas e novos sentidos. As percepc¢des diante o mundo

dos espiritos e dos mortos, a maneira como a morte chegaria, seu ideal, os
ritos realizados para precede-la e sucede-la, o sepultamento e o destino da alma eram
questdes que muito preocupavam a populagdo, em torno das quais criavam-se simbolos,
realizavam-se ritos e movimentavam-se devocdes e negocios. (REIS, 1991)

A morte ndo era vista como um fim, mas como uma passagem onde o espirito
seguiria a outra dimensao. A morte era vista como um deslocamento espacial. Os rituais e
os simbolismos que a envolvia eram realizados para permitir uma boa viagem para outro
lugar. Ao morto era dispensado o tratamento de forma a integra-lo o mais breve possivel
ao seu novo mMundo, para o seu proprio bem estar e o dos vivos.

A imortalidade da alma era um principio que era cheio de variaveis. Na tradi¢cao da
Igreja Catdlica, a alma poderia ir ao inferno, paraiso ou purgatoério, a depender do
julgamento individual pelo qual passaria apods seu falecimento. O purgatorio era
considerado um lugar de passagem onde a almairia expiar suas culpas. Para escapar mais
rapidamente dele, além do arrependimento na hora da morte, os mortos poderiam
contar com a ajuda dos vivos em forma de missas, novenas e promessas aos santos.

Nas tradicoes africanas, os vivos eram acompanhados pelos mortos no cotidiano. Os
africanos viam os espiritos dos ancestrais como forcas poderosas que os ajudavam a viver o
dia a dia e garantiam-lhes uma boa morte. Acreditavam em recompensas e punigdes
quando mortos. Em casos em que o individuo tivesse problemas com rituais funebres,
morte prematura ou por feiticaria, a alma estaria condenada a penar. Entre os iorubas,
conhecidos como nagds na Bahia, Minas Gerais, Rio de Janeiro e em outras regides
sulistas, existia a crenca dos mortos vagarem por regides terrestres até que os vivos o0s
ajudassem.

Na primeira metade do século XIX, candomblés foram criados para dedicarem-se
aos mortos. Em muitas provincias do império, principalmente Rio de Janeiro, Bahia e
Pernambuco, os jornais denunciavam a realizacao de cerimdnias para os mortos
africanos. Acusavam os negros de praticas de adivinhagao, supersticao e feitigcaria. Muitas
vezes, 0s periodicos faziam referéncia a presenca ndao apenas de negros nas
manifestacdes, mas também de gente branca de varias condi¢des sociais.
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A populagao africana, na maioria das vezes, circulava em mais de uma religido, cuidava dos seus
mortos a maneira catdlica e africana. Os africanos deportados e feitos escravos no Brasil foram
obrigados a seguir os preceitos catolicos, mas nem por isso deixaram de seguir suas tradigdes. Em suas
irmandades de cor, eles mesclaram o catolicismo as suas praticas africanas, homenageando santos
patronos com cantos em lingua nativa, batuques, dancgas, mascaradas, como também, em
coroamentos de reis e rainhas negros. E, por conta da flexibilidade dos rituais africanos, havia sempre
espaco para novos simbolos e deuses. Por mais que os fundamentalistas catdlicos protestassem
contra tais praticas, a igreja foi obrigada a aceita-las. Contudo, predominaram as regras catodlicas
especialmente no lado publico dos funerais.

Muitos africanos e afrodescendentes preparavam sua morte oralmente, na maior parte das
vezes, Na presenga de parentes, amigos ou padres. Mas tambéem haviam aqueles que escreviam ou
ditavam seus testamentos. Esses documentos tinham implicagdes misticas, nomeavam santos como
advogados no julgamento divino, pediam a interferéncia de forgas celestiais, indicavam a quantidade
e o tipo de missas que consideravam importantes para abreviar sua passagem pelo purgatorio,
escolhiam o modelo da mortalha que gostariam de vestir, o tipo de caixdo, a quantidade de padres e
musicos que fariam parte do funeral, e especificavam o local do sepultamento. Na cidade do Rio de
Janeiro e em Salvador, a preferéncia dos africanos era pela mortalha branca de tecido de algodao. O
branco era a cor funebre de muitos grupos étnicos da Africa, principalmente, os nagés, jejes, angolas,
congos e os mucgulmanos. (DEBRET, 1941)

Muitos viajantes estrangeiros de passagem pelo Brasil, registraram cerimoénias funebres.
Debret, quando esteve no Rio de Janeiro entre 1816 e 1831, registrou o funeral de um principe africano.
Durante o funeral do soberano africano, delegacdes de diversas outras hacdes da Africa visitaram o
morto. O clima era de festa com muitas dangas e musicas. A animagao aumentou com a saida do
cortejo. O morto seguia envolto numa rede, coberto por uma mortalha com o desenho de uma cruz. A
frente ia um mestre-de-cerimdnias e em seguida, acrobatas dangavam ao som de tambores. Ao
chegarem a igreja de irmandade negra, do lado de dentro acontecia a cerimdnia de sepultamento
nos moldes catdlicos, e no lado de fora eram animados os festejos ao estilo africano. Também na
provincia da Bahia, os africanos, em sua maioria vindos de Luanda e do Golfo do Benim, celebravam
em grande estilo a morte de seus lideres religiosos e politicos. (DEBRET,1941)
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Fé Catolica
Sincretismo
& Resisténcia

urante todo o periodo escravagista no Brasil, somente a pratica da religiao

catdlica serd permitida pelas autoridades; a religiao catdlica sera

considerada como uUnica e vai relegar os demais cultos como sendo
misteriosos ou supersticiosos. Tal imposicdo sera contestada notoriamente pela
populagcao negra que adota uma postura de resisténcia e sobrevivéncia.

O controle sobre as manifestagdes africanas sempre foi muito contundente. As
autoridades vigentes sempre buscaram regra-las e ordena-las. Gilberto Freire, na obra
“Cuia Pratico Histérico e Sentimental de Cidade Brasileira”, apresentou algumas
observacdes sobre a pratica de festejos realizados por negros em Pernambuco no século
XVIII. Freire utilizou como fonte as correspondéncias trocadas entre o Conde de Povoline e
um dos ministros da Coroa Portuguesa.

Na correspondéncia expedida pelo Conde constava alguns reclames sobre a pratica
de determinados cultos africanos que estavam ocorrendo na capitania de Pernambuco,
“fazem as escondidas ou em casas ou em rogcas com uma preta mestra, com altar de
idolos, adorando bodes vivos e outros feitos de barro, untados seus corpos com diversos
6leos ou sangue de galo, dando a comer bolos de milho depois de diversas béncaos
supersticiosas.” (FREIRE, 1958, p.52)

Para as autoridades da época, essas manifestacdes apresentavam um carater
primitivo e barbaro. Deveriam ser reprimidas e abolidas do convivio da sociedade. Sua
incidéncia poderia afetar a ordem e os bons costumes. Dessa forma os padres catdlicos
incutiram nas populacdes de africanos escravos e libertos os rudimentos da religido.
Entretanto, nos seus dias de descanso, principalmente nos domingos, os negros reuniam-
se, reagrupavam-se por nagdes de origem para louvarem seus deuses, cantarem e
dancarem aosom do tambor e de suas linguas.

Percebe-se uma aproximacao entre os sistemas religiosos africanos e catolico,
principalmente, no plano temporal. Na Africa os sistemas religiosos obedecem a um
calendario ritual onde as datas estao fixadas de acordo com o ritmo da natureza e da
sociedade. A passagem de cerimdnias de um continente ao outro provocou algumas
dificuldades devido a ritmos e ordens diferentes. Para resolver estas dificuldades, os
negros alinharam o tempo religioso ioruba ao tempo do cristianismo. Assim, grandes
festas de orixas sao celebradas em datas de santos catdlicos.
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Segundo Millet, as praticas religiosas africanas tiveram uma proficua acolhida na América:

As praticas religiosas do fetichismo das instituicdes africanas, das que
foram legadas na Ameérica pelos colonos negros ou transmitidas aos seus
descendentes, foram as que melhor se conservaram no Brasil. Entretanto,
nao podemos admitir que mesmo entre os africanos as crencas religiosas
dos negros aqui tomaram multiplas formas de manifestagao. Nao ¢ facil
dizer quais foram as praticas fetichistas e a religido dos africanos durante o
trafico, e quais foram os povos negros, pois frequentemente recebiamos
novas levas de africanos. E também o que foram esses cultos mesmo
quando o trafico foi suspenso.(MILLET,1989/1990,p.197)

Entretanto, esta fusdo de crengas nao impediu que se preservasse a heterogeneidade € a
diferenca de organizacao dos dois rituais. Nos rituais africanos estdo presentes uma série de gestos e
acoes influenciados por musicas e dangas ao som dos tambores. As homenagens aos santos
mesclavam elementos do catolicismo portugués, dos grupos indigenas e africanos, incluiam varios
instrumentos percussivos, sendo o principal o tambor.

Para melhor se fazer entender, o senhor tinha necessidade de fazer com que o escravo
compreendesse os rudimentos da religido catdlica e aprendesse a rezar, pois a sociedade escravista
contava com o apoio da igreja para ensinar aos cativos a submissdo e a resignacdao a ordem
estabelecida. Atarefa de evangelizagcao nas cidades era feita pelas confrarias e ordens terceiras, pois os
parocos se ocupavam da distribuicdo de sacramentos e da realizacdo de faustosas procissdes.
Raramente os escravos tinham contatos pessoais com os sacerdotes catolicos.

Era pratica comum no Brasil escravista, os senhores permitirem que seus cativos dancassem e
cantassem livremente em determinados dias da semana, maneira pela qual os mantinham
relativamente satisfeitos e produtivos. Animavam os terreiros e as casas grandes em dias festivos:
sambas, lundus, cocos e batuques. Nas cidades por sua vez, através das irmandades os negros
festejavam mogambiques, congos, maracatus, taieiras e cucumbis. Era através desses festejos que os
negros celebravam identidades étnicas e sociais, recriando expressdes singulares num contexto de
expropriacao e exploragao.

Diz Mourao:

O que nos parece mais exato & distinguir no catolicismo colonial brasileiro,
dois aspectos que na coldnia estavam vinculados, e hoje se apresentam
separados: o catolicismo na pratica do culto oficial da Igreja,
principalmente os ritos sacramentais, e o catolicismo do tipo popular,
enquanto vivido pela populagdo branca. De um lado estes ritos
sacramentais foram impostos, pois todos os africanos deveriam ser
batizados nas costas da Africa ou ao chegarem ao Brasil, pesando
consequentemente sobre eles a obrigatoriedade da assisténcia as missas
dominicais.

N
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Do outro lado, a religiao catdlica popular sem nenhuma obrigatoriedade
expressa, mas derramada pela populagcdo, nas casas dos senhores de
engenho, em seus oratorios, nos nichos das ruas, nas curvas das estradas,
nas imagens dos santos. Esta obrigatoriedade externava-se em termos de
separagao entre brancos e pretos, ou mais precisamente, entre senhores e
escravos. Embora o catolicismo de tipo popular contivesse em algumas de
suas exteriorizacdes esta separacdo, como nas procissdes mais solenes, nos
novenarios de carater publico, mesmo de tipo popular, mas para toma-lo
como um manto protetor, como o aparente catdlico, a fim de que a
religiosidade africana pudesse mover-se em seu mundo proprio. Deste
modo, para nds, a forca selecionada dos simbolos catdlicos ndo estaria no
catolicismo, como postula a posicdo do sincretismo, mas na propria
religido africana. E veriamos nos simbolos catoélicos - imagens de santos -,
uma funcao social religiosa da religido africana, a saber, a de ocultar-se a si
mesma ante o olhar inquisitorial do clero ou do senhor de engenho.
Donde, o problema a ser colocado nao € o de dois catolicismos, e sim de
duas religides, distintas, cada uma com seu universo proprio, € o do
relacionamento destas duas religides. A aparéncia catolica, mesmo nos
ritos sacramentais € nas missas, era apenas uma aparéncia. Tais praticas e
o uso de imagens nas dangas africanas no interior das senzalas,
desempenhavam o papel de ocultagao do mundo religioso africano, sem
guebra nem esfacelamento. (MOURAQ, 1978, pp. 54,46)

Foi a igreja catdlica que possibilitou as camadas populares, principalmente aos negros escravos
e libertos, pelo menos durante 200 anos, a maior oportunidade de lazer, por meio dos dias dedicados
aos santos, respeitados com a suspensao do trabalho. O calendario cristao permitiu a esses estratos
sociais se divertirem através de procissdes, festas de padroeiros, participacdo no ritual da Paixdo de
Cristo ou nas comemoragdes dos dias consagrados aos santos de devogao.

O padre Antonil ja recomendava aos cativos que realizassem seus festejos e comemorassem
seus credos. Entendia o padre que, negar aos escravos as suas festividades, seus folguedos que
constituiam o Unico alivio da rotina massacrante do cativeiro, era queré-los descontrolados,
insubordinados e melancolicos. Diz Antonil:

Portanto nao |hes estranhe os senhores o criarem seus reis, cantar, e bailar
por algumas horas honestamente a tarde depois de terem feito pela
manha suas festas de N. S. do Rozario, de S. Benedicto, e do orago da
capella do engenho, sem gasto dos escravos, acodindo o senhor com sua
liberalidade aos juizes, e dando-lhes algum prémio do seu continuado
trabalho. (ANTONIL. In:;TINHORAO, 1997, p.47)

As manifestacdes de rua, com carater de espetaculos, promovidas pelas irmandades no Brasil,
constituiam desde o século XVII até o XIX, um importante acontecimento social que embora

12



pertencendo as solenidades liturgicas da igreja catdlica, representavam sempre para as camadas
populares um momento de lazer, em que |lhes eram permitido participar tanto na condicdo de
publico quanto na de figurante da parte coreografica ou teatral do evento.

Colocados sempre a margem das comemoragdes de carater oficial, onde se apresentavam apenas na
condicao de observador, foi nas festividades religiosas que a populagcdo afrodescendente  dos
centros urbanos encontrou oportunidade de participacao ativa.

13
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Consideracoes
Finais

Nos Ultimos anos, o foco dos estudos a respeito da presenca dos negros na
sociedade brasileira tem se deslocado, estudiosos do tema vem buscando redirecionar
suas analises, no intuito de perceber o papel histérico desempenhado por esses
individuos, como importantes sujeitos no processo historico de formacao da sociedade
brasileira. Nesse sentido, historiadores tem se voltado cada vez mais para a analise de
diferentes variaveis de modo que modelos cristalizados nos quais a relagdo negro-
escravidao que direcionava ao negro escravo ou liberto o papel de figurante na sua
historia, sendo incapaz de agir eficazmente no processo historico, fosse superado.

Dessa forma, esses individuos foram sendo analisados a partir de suas histdrias, que
0s mostram como seres humanos submetidos a dominagado branca e que tinham outros
valores e projetos - diferentes daqueles da sociedade dominante - e lutaram por eles.
Construindo alternativas de vida, lutando de diversas maneiras, conquistaram “direitos’,
transformando as proprias relagdes as quais estavam submetidos.

Nesse sentido, historiadores estdo privilegiando nos seus estudos as vozes e atitudes
desses homens e mulheres, que lutaram para ter o direito de ir e vir, ter acesso a terra,
manter linhagens e lagcos de solidariedade arduamente construidos atraves de
manifestacdes culturais e outras praticas sociais.

14
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